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Resumen

El presente texto es un informe de los resultados de la investigacion etnografica
dentro del marco de produccion de tesis para la aprobacion de la licenciatura en
Comunicacion Social de la UNPSJB, cuyo tema principal esta relacionado al
reconocimiento de las reflexiones de la comunidad Mapuche-Tehuelche “Nehuen
Mulfuii” (la fuerza de la sangre) acerca de la construccion de su identidad y los
discursos y procesos que la interpelan. Durante el trabajo de campo, la observacién
participante, las entrevistas en profundidad y el registro audiovisual fueron las
metodologias empleadas, las cuales, culminaron y dieron forma a la realizacion del
documental etnogréfico y social “Peti Mongelein” (aun estamos Vvivos en
mapudungun). En definitiva, el texto narra un proceso en el que se incluye la
reflexividad de quien narra 'y como se vio afectado por este proceso desde el inicio hasta
el final, esto es, en profundidad, el registro audiovisual, la injerencia del contexto, las
decisiones tomadas durante la produccion del documental, las implicancias politicas del
montaje, la relevancia de la relacién establecida entre el realizador y el representado, en

otras palabras, todo lo que no se observa en el producto; el detréas de escena.



Antes del comienzo

El proyecto de tesis se concentrd en investigar la construccién de la identidad
Mapuche-Tehuelche y los discursos que la rodean en el entorno urbano de Pico
Truncado, Santa Cruz. La misma surge a partir de haber realizado un recorrido
conceptual, realizado por diversas catedras de la licenciatura de Comunicacion Social de
la UNPSJB, que problematiza los hechos histdricos-sociales con una mirada decolonial
y, por sobre todas las cosas, critica. Considero que comencé la investigacion con
desconocimiento en el tema, por la distancia epistemoldgica de la que no era consciente
en el momento -distancia que poseen o0 poseian algunos autores reconocidos de la
Patagonia, los cuales haré referencia mas adelante-. Tenia en mente problematizar la
idea de “dar voz a quienes no la tienen”, como los postulados de Jorge Preloran,
reconocido documentalista argentino que afirma que los contenidos del documental no
deberian ser una mera descripcion de la diversidad cultural, sino ser una herramienta
politica al servicio de sus protagonistas, a los cuales, él les brinda acceso -lo que pienso
que es hacer del mundo algo mejor-, en otras palabras, conformar parte del discurso
contrahegemonico en un contexto hostil para los pueblos originarios, especificamente el

pueblo Mapuche.

Cabe destacar que durante esta etapa primigenia todavia tenia naturalizado algunos
estereotipos, como pensar que dentro de las comunidades originarias encontraria
personas o situaciones como las describen los libros de texto escolar que leia cuando
asistia a la primaria, o que, en definitiva, encontraria vestigios de una cultura que se esta
“perdiendo y olvidando”, sumado a un total desconocimiento del tema relacionado a la
ciudad en la que resido, Pico Truncado; poseia intenciones de abordar el tema, pero
desconociendo que en mi propio entorno existia la comunidad Mapuche-Tehuelche
Nehuen Mulfufi (la fuerza de la sangre). Es decir, poseia una distancia con el grupo
social y la tematica en general. Dicha distancia no me permitia comprender y aceptar
porgque una persona que se autoreconoce originaria, por ejemplo, puede ser trabajador
petrolero o tener terrenos privados; una persona totalmente integrada a la misma
sociedad de la que uno forma parte. Observaba al originario del pasado y eso no me
permitia ver el del presente. Este es de hecho mi primer acercamiento comprometido

con el grupo social y la causa indigena.

A medida que avanzaba en la exploracion de la tematica, previo a establecer la
estructura del proyecto y sin definir, principalmente, el problema de investigacién, noté
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que abordar la comunidad en si misma podria ser totalmente controversial. Esto se debe
a que las producciones que predominan, sitdan a las comunidades originarias como dos
fuerzas histéricamente enfrentadas, antagonicas, opuestas. Entonces, todavia sin tener
una mirada clara de lo que pretendia hacer con el proyecto, pero con el “ruido” que me
generaba ese supuesto antagonismo, me propuse hacer un recorrido a modo general del
tema a partir de lo que pudiera encontrar en la red informética y, al mismo tiempo,
buscar en la biblioteca local a buscar todos los libros que existiesen del tema sin hacer

distincion sobre las lineas ideoldgicas o géneros literarios.

Era pleno comienzo de la pandemia COVID 19 y lo que tenia, en demasia, era
tiempo para leer lo que pudiera encontrar de la temética. Asi que teniendo una idea de lo
que buscaba, lei libros de historia ubicados desde la teoria de la araucanizacion -una
vision totalmente arcaica, pero con relativa vigencia en algunos sectores sociales e
instituciones-, cuentos escolares con puntos de vista biologicistas, enciclopedias de flora
y fauna donde catalogan a los pueblos originarios como parte natural de ese paisaje ya
inexistente (siempre en tiempo pasado), la historia de Santa Cruz que omite al pueblo
Mapuche dentro de su relato de origen, entre otros. Referentes como Rodolfo
Casamiquela (paleontélogo, arquedlogo, divulgador, docente) y Mario Echeverria
Baleta (historiador de Santa Cruz) son sustentadores de esta linea de pensamiento
hegemdnica que cercenan los derechos de los pueblos originarios. Algunos de los
dichos de este ultimo, actualmente en crisis, son: “Los tehuelches fueron y son gente
pacifica y hospitalaria, que escapaban de los mapuches venidos de Chile por ser violentos.”
(Baleta, Mario Echeverria. 2019. Diario La Opinién) Ya iba identificando los
posicionamientos politicos en los textos supuestamente ‘“neutros” y “objetivos”. El

ruido se acentuaba cada vez mas, como asi también, mi propia posicion politica.



De todo ese recorrido, encontré la biografia de Aimé Paine -historia en la cual me
inspiré para la creacion del documental- escrita por Cristina Rafanelli, reconocida
periodista, escritora, docente y, ademas, su intima amiga. Al mismo tiempo, comence a
pensar que la incorporacion de autores que reivindican los derechos de los pueblos
originarios, y se autoreconocen como tales, posee relevancia porque brindan
herramientas conceptuales para observar y comprender de una manera mas cercana a las
realidades de los colectivos indigenas. Tienen cercania epistemoldgica. Poseen una
mirada consecuente con el punto de vista planteado en esta investigacion. Entonces

¢Como podia avanzar con el estudio solamente con autores exgenos?

La biografia de Aimé es un recorrido historico exhaustivo a través de su historia de

vida. Ella fue una cantante Mapuche-Tehuelche dedicada a revitalizar y visibilizar la



cultura mapuche y tehuelche mediante la muasica. A una edad temprana, fue enviada a
una escuela-hogar de monjas de Mar del Plata por su padre con la intencion de que
tenga una mejor calidad de vida, por lo cual ha tenido que lidiar con el desarraigo y la
discriminacion por tener rasgos indigenas -condicion que la motivd a emprender su
busqueda de sentido de pertenencia en relacion a los pueblos originarios-. Por tal
motivo tomé dimension acerca de las dificultades que implica la autodeterminacion
identitaria desde el lugar de la empatia -concepto y valor tan renombrado en las catedras
de humanidades-. Me identifiqué con su relato por tener el mismo sentido de budsqueda
de pertenencia, aunque, el contexto, las personas y los sucesos ocurridos hayan sido
totalmente diferentes. Viendolo en retrospectiva, es fundamental poseer empatia y
relacionarse con mayor cercania al tema porque cada decisién tomada es politica, y, son
ellas las que, en definitiva, guian al investigador. Entonces, me pregunté ;Qué pasaria
si puedo lograr el mismo impacto que me generé tal historia? Ahi es donde decidi el

enfoque del documental etnogréafico y social.

A partir de la investigacion con la metodologia etnografica del registro audiovisual,
abarqué la historia de vida como movil que representa una historia social mayor, en este
caso, el proceso de colonizacién espafiol y el interno, llevada a cabo por los actuales

Rolando Antilef, lonko de la comunidad Mapuche-Tehuelche

“Nehuen Mulfufi” (la fuerza de la sangre) sosteniendo un
cuadro del “dltimo tehuelche”.

e
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Estado/Nacion. En otras palabras, para resolver los objetivos planteados en el proyecto
de tesis, concentré mis esfuerzos en registrar y representar la historia silenciada de los
pueblos originarios a partir de una sola realidad, en este caso, la historia de vida de
Rolando Antilef. Asimismo, cabe mencionar, que la produccién de sentido no es
realizada desde un lugar neutral, sino que tiene un posicionamiento politico definido vy,
al mismo tiempo, se posiciona como un espacio de reflexion desde la memoria como
enclave para la justicia. Esta escritura con imagenes, no solo posee un mensaje politico,
sino que esta construido desde el mensaje poético porque necesita un atractivo
narrativo; en palabras de Patricio Guzman (documentalista chileno) “un documental que
no tiene tratamiento artistico, no tiene vuelo” (2012). Sumado a la busqueda de la
memoria como reivindicaciéon de los derechos humanos y como parte fundamental de
una construccion mas igualitaria del presente -lo que el documentalista menciona
metaforicamente como “el pais que no tiene cine documental, es como una familia que

no tiene fotografias”-.

Antes de seguir avanzando, primero, fui a conocer a quien seria su protagonista para
preguntarle si estaria de acuerdo en participar, para eso y sin indagar mas de lo
observado, hablé de mis motivaciones, mi historia personal, la universidad, entre otras

cosas. Resolvi que era pertinente hablar de uno mismo para poder acceder al otro.

El contacto con Rolando Alvarez Antilef, el principal referente de pueblos
originarios en Pico Truncado y lonko (lider, presidente) de la comunidad Nehuen
Mulfufi, comenzé a través de Facebook en el inicio de la pandemia (2020). Al tiempo,
me acerqué a conocerlo al voluntariado “Ketro Wincul” -Pico Truncado en
mapudungun- un puesto de desinfeccion sanitario que construyé (en conjunto con otras
entidades) en pleno invierno ante el avance inminente del Covid-19 a la localidad.
Estrategia que también utilizd para visibilizar las relaciones sociales entre pueblos
originarios y otras organizaciones sociales ante el espacio publico. La idea surgi6é en
base a su trayectoria dentro de la infanteria de marina, especificamente con la
experiencia en ensayos militares relacionados a conflictos con armas biologicas y

quimicas.
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Rolando Antilef
bajo la presién del
agua en un puesto
de desinfecciéon en

el marco de un
ensayo para
conflictos con

armas biolégicas y
quimicas.

El proyecto toma forma

Las dificultades para definir el problema de investigacion y consecuentemente los
objetivos, recayeron principalmente en dilucidar de qué manera se materializaba y se
entremezclaba con la comunicacion, ademas del foco con el que se mira y dénde se
mira. Inminentemente politico. Una razén més por el cual decidi el formato documental
etnografico y social, y no otro, es porque los discursos adquieren mayor carga
significativa, legitimidad y credibilidad cuando son dichos por sus enunciatarios con
todas las emociones con las que son expuestas. En los discursos se transparentan las
subjetividades. Al mismo tiempo, la historia de vida como un soporte material del
método etnografico, es una herramienta de acercamiento a las realidades humanas, ya
que, la misma no solo se construye a partir del relato sino también de las acciones en un
contexto especifico. En otras palabras, el relato de vida precisa otras formas de
comunicacion no-verbal, los cuales, segin los fines de la investigacion, permiten
comprender y establecer un sentido y un significado a las acciones que realiza en
conjunto con el discurso que la sustenta. En ese sentido, sostengo que el formato

audiovisual da la posibilidad para que la investigacion trascienda el espacio académico
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y genere debate en otros circulos sociales, se visibilicen las luchas y las realidades de

los pueblos originarios.

Luego de un tiempo prolongado de reflexion durante el taller de tesis de la carrera 'y
el pequefio encuentro mantenido con Rolando, defini el problema de investigacion. Las
implicancias de la construccion identitaria Mapuche-Tehuelche, los discursos que la
sostienen y las que se oponen, y la autopercepcion de si mismos. Presenta un desfasaje
que permite la posibilidad de contribuir a la memoria y al revisionismo histérico.
Observé durante la breve conversacion con Rolando, al igual que el relato de vida de

Aimé Paine, la constante lucha que trae consigo demostrar y tener que, necesariamente,

legitimar su origen, su identidad.

Esto tiene un punto de partida durante la conformacion de los Estados Nacionales y
se debe a la predominancia que tiene el discurso hegemonico que situd a la cultura y la
identidad de ambas dentro de limites territoriales impuestos. Es parte de una estrategia
discursiva que actualmente deslegitima y desarticula, mediante prejuicios y estereotipos,
cualquier accion politica que quiera ejercer las comunidades en los diversos ambitos de
la sociedad. De todas formas, hay que comprender que estos discursos forman parte de
una episteme, convertida en doxa, que surge de un momento historico particular en la

Argentina -y de Chile también-. De la mano del Estado y la sociedad rural se propone la
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creacion de una identidad nacional homogénea para afianzar el sentido de pertenencia
por medio de la educacion publica: la fabrica de argentinos. Ello perjudicé directamente
a las poblaciones originarias porque, ademas del genocidio perpetrado en su contra y la
apropiacion de tierras, la Ultima instancia para su intento de eliminacion fue, justamente,

el adoctrinamiento cultural por medio del sistema educativo.

Tema discutido en la casilla de desinfeccion, en el medio de un invierno que azotd
fuertemente la regidn, acordamos continuar la misma tan pronto como fuera posible. Un
afio pasé hasta que las condiciones sanitarias en la localidad permitiesen comenzar con

el trabajo de campo requerido para la investigacion etnogréafica y comenzar con la

preproduccion de lo que seria posteriormente el documental.

Referencias tedricas

El punto de partida conceptual de la investigacion esta basado principalmente en la
corriente tedrica del neomarxismo. Entendida desde el aspecto cultural, expuesta por
Antonio Gramsci (filésofo marxista, sociologo, periodista), como una relacion de
determinacion y sobredeterminacion de la superestructura (ideologias, estamentos
juridicos, medios de comunicacién, cultura) por sobre la estructura (los medios de

roduccion); relacién definida por los conceptos de “hegemonia” y “sentido comun”:
g y
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poder sutil que busca el consenso general mediante las instituciones de la
superestructura. Este concepto sirve para comprender la desigualdad y los avances de
una sobre otra. Sobre ello, incluyo las nociones de la autora Ana Ester Cecefia (2016)
donde explica que la hegemonia se desenvuelve en un espacio de confrontacion de
cosmovisiones: “(...) cuando se habla de un sujeto hegemonico, se hace referencia a un
sujeto que ha tenido la capacidad, la posibilidad, de hacer que el resto piense como él y
se comporte de acuerdo con ese modo de pensar o de entender el mundo”

(Neomarxismo y Revolucion cultural. p5).

Asimismo, incorporo la nocién de cultura provista por Néstor Garcia Canclini, el
cual la define en relacion al concepto marxista de ideologia como un componente de la
superestructura. Esta es una representacion simbolica con base material que puede
reproducirse o transformar el ambito social y, que se encuentra interrelacionada con
otros niveles del sistema social y otras culturas. Es una definicion de caracter practica,
dado que, la cultura como tal esté inserta en un sistema social complejo y no puede ser
comprendida de manera aislada. No hay produccion de sentido que no esté inserta en
estructuras materiales, afirma el autor; es a partir de las estructuras materiales donde
podemos problematizar las desigualdades. Al mismo tiempo, incorporo el concepto de
identidad de Maria Femenias (2007) como un elemento que diferencia a un grupo social

de otro a partir del multiculturalismo:

“Reivindica el valor de la identidad en un sentido grupal, sobre todo en tanto
identificacion como miembro de un grupo a partir de un rasgo diferenciador. Esto
ocurre sobre todo para grupos sociales subordinados, donde la suma de identificaciones
es -segun algunos autores- muchas veces una estrategia para obtener reconocimiento vy,

consecuentemente, justicia.” (p.56).

Esto es asi porque la cultura originaria no es algo en si mismo, como un conjunto de
practicas culturales aisladas, sino que es producto de las relaciones sociales historicas
desiguales los cuales se visibilizan en estructuras materiales como un elemento
diferenciador. Relaciones heredadas actualmente por los procesos de colonizacion
interna por los Estado/Nacion (Bolvin, Rosato, Arribas. 2004): “Una sociedad que esta
basada en un sistema desigual reproducira ese sistema desigual a través de maneras y

formas desiguales” (p.103).
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A través de la produccion de sentidos existe una disputa entre los grupos sociales
por el poder simbdlico, la hegemonia. Bajo el punto de vista de los bloques historicos,
este caso, la superestructura es eficaz en tanto el relato que condiciona las posibilidades
de las comunidades originarias de ejercer su propia soberania politica sobre el nivel de
la estructura. La representacion simbdlica, por medio del poder hegemonico, reproduce
consensos sobre los cuales se estructura las condiciones de desigualdad. El concepto
que caracteriza la relacion del Estado con los pueblos originarios es “dominacién”. En
palabras de Rolando Antilef “no existe ninguna intencion seria en modificar las
condiciones de esa relacion, dado que, en medio de diversos contextos politicos
partidarios persisten los desalojos, represion, deslegitimacion y violaciones de derechos
humanos, el acceso constitucional al territorio contintia siendo un suefio”. Es decir, esta

afirmando la continuidad histérica de la dominacion.

Para comprender estos procesos, es preciso traer a colacion conceptos de la
decolonialidad, la cual, es una corriente tedrica que profundiza en los efectos de la
colonizacién a partir de sus huellas, dado que, no se puede
comprender la vida de los pueblos originarios en la
actualidad sin conceptos cercanos a los procesos

historicos que los relacionan.

La colonialidad del poder, la subjetividad y el ser, son
conceptos que problematizan las estructuras sociales en
las que se cristaliza la episteme occidental, la cual se

impone desde la llegada de Coldn y continta vigente. En

otras palabras, pone foco en las estructuras de
pensamiento y saber heredadas de la colonizacion,
espacios donde se produce el conocimiento y se ejerce el
poder. Como afirma Pedro Lopez (2013) investigador indigena chimanteco y Doctor en

derecho:

La colonialidad es un dispositivo que ha facilitado la opresién estructural y transversal
contra los pueblos indigenas, lo que significa que la colonialidad esta institucionalizada
y diseminada en la practica de la sociedad y el Estado en general, puesto que se “respira
diariamente” en el trato de las instituciones, gobiernos y funcionarios de un determinado

pais; se proyecta en los medios de comunicacidn, en el sistema educativo, en el lenguaje
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cotidiano, etcétera, pero, sobre todo, ha sido incorporado en el habitus de los sujetos

colonizados. (Revista Andamios. p.311)

Esta corriente te6rica es cercana a los postulados del Buen Vivir de la
Confederacion Mapuche de Neuquen, que comprende la interculturalidad como un
proceso de deconstruccién en los que hay que reconocer activamente las estructuras de
dominacién que caracterizan a las actuales relaciones de poder entre el estado y los
pueblos originarios, porque esta en consonancia con la demanda de autodeterminacion,
es decir, denuncia las relaciones historicas de dominacion en vez de ser un simple
aditivo folclorico (Lopez, 2013); todo ello en dialogo constante con los demas saberes
sin resultar en una imposicion monotematica. Aunque leido en clave hegemonico, la
significacion que posee esta enmarcado en el “paradigma de la coexistencia” como
afirma Walter Mignolo (2005): “Reproducir esa practica significaria actuar segun la
I6gica occidental cambiando sélo los contenidos y no los términos en que se produce el
conocimiento” (p.143). Al mismo tiempo, el texto del Buen Vivir de la Confederacion
Mapuche de Neuquén define al territorio como la suma del medio ambiente con una
gestién comunal dentro de una relacion cultural/espiritual con ella, y, a su vez, como un
espacio soberano donde los proyectos de interculturalidad y etnogénesis pueden
desarrollarse. Es por ello que el concepto de la contrahegemonia enmarca esta corriente,
dado que, desde el poder de la agencia se pueden construir hegemonias alternativas para

transformar al actual estado/nacion en pluricultural.

El sujeto en el espacio

Cuando comencé la etapa del registro audiovisual, pensé que transparentar mis
motivos y proyecto de investigacion seria suficiente para proceder, pero no fue asi, esta
parte inaugural del trayecto fue un proceso de varias etapas que implicd diferentes
sucesos, esto es asi porque el acercamiento tiene un tiempo hasta poder observar desde
adentro, en referencia al método etnografico. Si bien aclaré mis intenciones desde un
principio, aun asi, continué habiendo tension a la hora de registrar por dos motivos: la
falta de confianza en la relacion establecida y el conocimiento de Rolando acerca de los
procedimientos requeridos para una investigacion, puesto que tuvo un previo
acercamiento por otro grupo de estudiantes, los cuales, sustrajeron la informacion para

cumplir sus objetivos propuestos, obviando los de la comunidad, sin volver a
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comunicarse posteriormente o compartir los resultados. En otras palabras, se sintio
usado, y supuse que podia pensar que iba a suceder lo mismo conmigo. Teniendo en
conocimiento esta historia, decidi apagar mi cdmara el tiempo que fuera necesario hasta
que la confianza entre ambos fuese mayor. Durante el proceso, me pregunté si era

necesario para la produccion de la tesis, pero, en ese momento, resolvi que los objetivos

personales no debian interferir u obstaculizar los de la comunidad. Lo justifiqué dentro
de un contexto social mayor, teniendo en cuenta la tensa historia entre la academia y las
comunidades originarias, ya que, ha sido la ciencia quien ha hablado sobre ellos con
fundamentos etnocentristas, contribuyendo a los discursos utilizados para
deslegitimarlos; y yo, al ser parte de esa academia, también la represento. Aunque en la
actualidad las teorias basadas en la diferencia no posean vigencia en la produccion
cientifica social, lo tuve en cuenta en todo momento. Por eso reflexioné también
(todavia sin empezar a registrar) acerca de los impactos que podria tener la realizacion

documental en cuanto a la representacion de los pueblos originarios a nivel general.

Al mismo tiempo, la cotidianeidad de la ruka comunitaria -la casa en mapudungun-,
0 el espacio donde se desenvuelven las actividades cotidianas de la comunidad,
demandaba determinadas atenciones tales como: buscar lefia (molle, mata negra) para
calefaccionar el interior, limpiar, subir agua a los tanques, regar, en general cuestiones
de mantenimiento que requerian necesariamente de mi participacion; cotidianeidad
afectada por la pandemia en cuanto al normal desarrollo de las actividades y cantidad de
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integrantes que ayudaban a mantener la comunidad. Por tal motivo, modifiqué el tipo de
acercamiento metodoldgico que tenia hasta el momento -observacion participante- e
intervine activamente en el funcionamiento de la comunidad. Pensaba que tal vez esa
decision podria afectar a la “objetividad” del documental -sin desconocer que el
concepto es una construccion social- y, por extension, el de la investigacion, porque, al
mismo tiempo, comencé a sentirme parte de la comunidad, a difuminar la barrera del

nosotros/otros.

En detalle, el espacio fisico de la ruka pertenecié a la empresa privada Transener,
que se encarga de proveer electricidad a la region norte de Santa Cruz. El espacio
comunitario esta cedido en comodato por la municipalidad local a la comunidad
originaria, por lo tanto, no poseen un espacio realmente propio. Ademas, se encuentra
en la periferia de la localidad, por lo que, gran parte de Pico Truncado no asiste a las
actividades, o siquiera sabe de su existencia, al mismo tiempo que dificulta la
participacion de la propia comunidad. Cabe destacar que la comunidad posee personeria
juridica y corresponde por el articulo 75 inciso 17 de la Constitucion Nacional la
posesion de un espacio territorial comunal; dicho sea de paso, trampa a la cual estan
sometidos cuando en el primer apartado del inciso afirma “reconocer la preexistencia
étnica y cultural
de los pueblos
indigenas
argentinos”, ahora
bien, los
mapuches no son
considerados
argentinos... [y

los Mapuches-

Tehuelches : \ oY S Qeh

entonces? ¢(Como puede ser l6gicamente posible que exista una preexistencia étnica
cuando se los incorpora como pertenecientes a la nacion colonizadora al final de la
misma oracion? Retomando, el edificio no tiene gas ni agua corriente por lo que para
calefaccionar el ambiente es preciso usar una salamandra a lefia, una cocina a garrafa,
agua de lluvia para riego e higiene del establecimiento y, agua potable recolectada de un
arroyo que se encuentra alrededor de unos 20 a 25km de distancia del lugar. Asimismo,
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el documental se desarrollo en el 2021, en plena pandemia, con una tasa de contagios
que afectd de manera significativa el normal desarrollo de las actividades sociales de la
comunidad. En consecuencia, mientras registraba el devenir de la misma y también
participaba de ella, se torné complejo separar una cosa de la otra, por lo que resolvi

hacer las dos cosas al mismo tiempo y alternando en la medida de lo posible.

Miradas hegemonicas

A proposito, los discursos hegemanicos locales y provinciales con los que tiene que
luchar la comunidad Nehuen Mulfufi -como tantas otras comunidades en la provincia y
en el pais- son las del patrimonio cultural. Tanto el museo local, escuelas y referentes
politicos -a nivel discursivo- reproducen un punto de vista patrimonializador y
reivindicativo de la cultura originaria Tehuelche, lo cual conduce a la invisibilizacion
y/o negacion de derechos de las comunidades originarias actuales; existe una negacion
de la continuidad histérica ademas de las relaciones sociales de las distintas culturas
originarias en el pasado. Sobre ello, Rolando afirma que a nivel discursivo los
representantes politicos reproducen frases que comienzan con las mismas cuatro
palabras: “Nuestros pueblos originarios tehuelches” lo cual denota que las personas que
se autoreconocen como originarios le pertenecen al Estado, como si fuera parte de la
flora y la fauna del territorio. Entonces en este punto es pertinente mencionar que existe
una cosificacion de la identidad de los sujetos, una reproduccion de la episteme
occidental que situa otras culturas como folcléricas y exoticas, en definitiva, sintomas

de la colonialidad.

Sobre los procesos de patrimonializacion, de ella se desprende la apropiacion
cultural: una forma de brindarle substancia a la identidad regional mediante la
incorporacion de pautas culturales del “tehuelche argentino”. Es un tema discutido
dentro de las comunidades originarias dado que no todas se encuentran de acuerdo con
esa manera de difundir su cultura ancestral. En la provincia de Santa Cruz el imaginario
social relaciona a la identidad regional con Hugo Giménez Aguero como mayor
exponente cultural de la region. Era un cantor cuya tematica aborda la vida del peon
rural y el pueblo Tehuelche de manera general. En una reunion que Rolando Antilef
sostuvo con integrantes de la comunidad Tehuelche “Camusu Aike”, la cual tiene 120

afios de historia, los mismos confirmaron que el artista fundd su carrera sobre la
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apropiacion cultural, sin proceso de consulta, alcoholizando a las personas mayores de
las comunidades para extraer informacion y sin brindar reconocimiento o retribucion
econdmica. Adolfo Colombres (2010) sintetiza este fendmeno como parte del
mercantilismo capitalista que renueva sus productos extrayendo las alteridades. Es un
caso donde escuchar las voces silenciadas incomoda a las instituciones que promueven

la identidad regional y el patrimonio cultural.

Por eso, a modo de ilustrar las miradas que tuvo, y tiene en algunos casos, el Estado
nacional y provincial sobre la cultura e identidad de los pueblos originarios -en el marco
de contexto represivo hacia las comunidades- es pertinente incluir una exposicion que
realiza Mariela Eva Rodriguez sobre los procesos de patrimonializacion en 2018 para la
revista Voces en €l Fénix; ella es Doctora en Literatura y Estudios Culturales,
antrop6loga social, amiga y colega de Rolando. En la presentacion realiza una
descripcion acerca de un ofrecimiento de empleo que tuvo por parte de una periodista de
la TV Pulblica que ofrecia contratarla como consultora para la realizaciéon de un
documental sobre el pueblo Tehuelche. La periodista insistio en reproducir la falacia
dicotomica donde el Estado se apropio de los Tehuelches como verdaderos pueblos
originarios argentinos en oposicién a los Mapuches. Ese discurso tiene un periodo de
creacion concreto que remite a un contexto previo a las campafias militares para

fundamentar los avances de los mismos. En consecuencia, la investigadora sintetizo las
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diferentes miradas de la historia, la manera en que se construyen relatos historicos
legitimados por las voces autorizadas de la ciencia, las relaciones de poder que
intervienen en el proceso, la relacion intrinseca de la cultura y la politica, incluso aclarar
los distintos origenes de las personas que construyeron los relatos histéricos en la region
-los cuales no eran historiadores, con todo el rigor cientifico que ello requiere-. Al
finalizar la llamada, la periodista le informa a la investigadora que no cumple con el

perfil buscado.

Esta “anécdota” -como afirma Mariela Eva Rodriguez al principio de su
presentacion- es un resumen sobre la lucha simbolica existente acerca de la
representacion de los pueblos Mapuches-Tehuelches. La periodista buscaba retratar a
las comunidades tehuelches que existen en Santa Cruz sin un proceso de consulta y de
una manera estereotipada, no solo enfocandose en la continuidad de précticas culturales
ancestrales sino también en su nivel de “pureza”, centrado en la construccion de un

discurso donde la intervencion o la influencia del ambito politico en la cultura es nula.

Adquiere relevancia incluir lo antes narrado porque no es una persona de un medio
de comunicacién privado, sino de uno publico y estatal, e independientemente del
contexto politico partidario que se encuentren las comunidades originarias, es un
lineamiento ideoldgico que se continda reproduciendo, perjudicando asi, los derechos
humanos indigenas. En palabras de Carolina Crespo (2005) “frente al estigma que
recaia sobre el indigena vivo, el estado re-semantizd al indigena muerto”. Por tal
motivo, consideré que seria un recurso narrativo interesante recopilar y comparar
diversos discursos que dialoguen con el relato de vida del lonko y sinteticen, de esa
manera, la continua lucha simbdlica que existe por la representacion de los pueblos

originarios dentro del plano hegeménico.
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Rolando Antilef “guanaqueando” a caballo.

¢ Qué significa ser Mapuche-Tehuelche?

Un hecho que me resultd revelador es el cuestionamiento que existe entre algunas
comunidades originarias hacia la identidad Mapuche-Tehuelche porque, si bien,
anticipaba la discriminacion por parte de organismos del Estado y de grupos de la
sociedad civil, no esperaba que existiera situaciones de discriminacién interna. De todas
formas, ello tiene una explicacién. A medida que nuestros encuentros con Rolando se
prolongaban y eran mas recurrentes, me comentaba vivencias relacionadas a lo
perjudicial que continta siendo el discurso que deslegitima la union de ambos pueblos,
impulsado por divulgadores-historiadores como Rodolfo Casamiquela, del cual

comparto un extracto de entrevista que, en mi opinidn, representa y sintetiza su obra:

Si se definen como Mapuches son chilenos y si son chilenos no tienen derecho sobre la
tierra de la Argentina. Esta es la clave. Entonces, como yo explico que son chilenos, soy
el enemigo. Cualquier chileno sabe que los Mapuches son chilenos. Los lideres también
lo saben. Pero la juventud no. El 99 por ciento de los que se definen como mapuches
son de origen Tehuelche. Pero se han dado muchas confusiones por la lengua o el
apellido. Asi se va perdiendo la identidad. (Casamiquela, Diario El Chubut. Informe de
patrulla, 2019)

En detalle, me comenta el lonko, hay comunidades originarias que no permitieron la

participacion de Nehuen Mulfufi en organizaciones de mayor envergadura tan solo por
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su doble adscripcion identitaria. Las designaciones identitarias impuestas por las
instituciones estatales, construido por los intelectuales organicos (Gramsci, Cuaderno 4)
ha calado tan hondo que separa hermanos/as de una misma lucha desde el sentido

comun:

“El mapuche-tehuelche, leido hegemonicamente en clave tehuelche, ya no es el “indio
folklorico” de un origen lejano de la argentinidad, sino un “descendiente” de aquel
tehuelche, hoy “mestizado”, que forma parte de un Estado que los reconoce dentro de su
propia legibilidad: “ciudadanos argentinos”. En contraposicion, el mapuche-tehuelche,
leido hegemoénicamente en clave mapuche, ya no es el “indio” venido de Chile y
ruralizado, sino un agente —siempre en sospecha— cuya forma de hacer politica es

vista como “terrorista”, “delictiva”, influenciada desde el extranjero y desde intereses

foraneos. (Stella, Valentina, 2018. p. 53).

El proposito de incluir lo antes descrito es para ilustrar los niveles de complejidad a la
cual esta sometida esta particular doble adscripcion identitaria.

Rolando Antilef
subido a la antena
radial para la

inauguracién de la

frecuencia 107.1
“Newen Curruf’ (la
fuerza del viento).

Asimismo, al principio de la investigacion, también tuve dudas sobre la identidad
Mapuche-Tehuelche porque, a medida que transcurrio el tiempo, observé que se
trabajaba en mayor cantidad la cultura Mapuche que la Tehuelche, por lo tanto,
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pregunté sobre el motivo y era uno mas sencillo de lo que pensaba. No habia, y tampoco
hay, un referente de la cultura tehuelche en la localidad. Sobre esto, uno puede pensar -
yo lo pensé- ¢Por qué no lo busca en internet como con todas las cosas? En este punto,
la frase de Rolando “no todo esta en los libros” adquiria mayor relevancia y significado.
Los pueblos originarios o0 su representacion, y por extension la informacién que hay
sobre ellos en el mundo virtual, no es escrita o divulgada con procesos de consulta
previa, su produccion no posee etapas de verificacion para calificar su veracidad,
aunque sin embargo existen paginas de Facebook, por ejemplo, que son producciones
de las mismas comunidades pero que pasan inadvertidas por la actual sobreinformacion,
saturacion existente. Por tal motivo, Rolando me aclaraba que hay informacion del
idioma y la cultura que todavia se transmite oralmente (en otras comunidades) y que por
eso prefiere recurrir a los abuelos, figuras de sabiduria en la cosmovision, recurrir a las
comunidades para participar y aprender las practicas culturales. Ademas, él concibe que
ir y estar fisicamente tiene mayor relevancia a la hora de fortalecer las relaciones
sociales con sus pares. Participar de ello es acceder a la fuente de informacién veridica y
legitimada, en otras palabras, para el lonko no todo estd en Google. Es asi que sin un
hablante o exponente de la cultura Tehuelche -en la comunidad Nehuen Mulfufi- por el
momento no se puede transmitir su cultura. Un ejemplo que ilustra la desinformacion
existente sobre el idioma Aonikoayen (Tehuelche) sucede con la palabra “Chalten”, la
cual segun Dora Manchado -la ultima hablante de la cultura Tehuelche segin canal
Encuentro (Guardianes de la lengua: Tehuelche, 2017)- es una mala palabra, un insulto.
Al mismo tiempo, esto refiere a la relevancia que adquiere la tradicién oral y el rol de
los adultos mayores como portadores del conocimiento ancestral dentro de la

comunidad para la revitalizacién de los idiomas y de la cultura.

Como aclaracién, no hay una Unica respuesta de lo que significa ser Mapuche y
Tehuelche mas alla de las implicancias que conlleva en la vida cotidiana. Es decir que
no hay una sola forma de experimentarlo para el sujeto, por lo tanto, no hay una
definicion dnica. Aungue si hay diversas reflexiones acerca de lo que representa ser
originario en Argentina en la actualidad. Liliana Ancalao, reconocida poeta mapuche,
docente e investigadora de Comodoro Rivadavia, menciona sobre ello: “Significa estar
parada en cierto lugar historico con consciencia de ser parte de un pais que no esta
educado para reconocer su origen fundado sobre un genocidio. Ser consciente de esto

no significa resignacion. ” (Contexto y accion, 2022).
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Perspectivas del Otro

Hay algo que caracteriza a Rolando y esa es la impronta politica que tienen todas
sus acciones. Una frase que sintetiza su historia de vida es Petli Mongueleifi -alin
estamos vivos- (titulo del documental) que posee un grado de complejidad conceptual
dado por quién lo enuncia y el contexto en el que lo hace, por eso, a medida que el
tiempo pasaba, las charlas crecian en profundidad. Ya no hablabamos sobre cuestiones
de la vida cotidiana o anécdotas sino sobre los roles del Estado en la historia, metafisica,
la produccion del conocimiento cientifico pasado y presente, y, en este caso, las
definiciones conceptuales que hay sobre la identidad en si misma. Las definiciones que
incorporé durante las primeras etapas del proyecto -descripcion, observacion, marco
tedrico- las cuestioné estando en el campo, no porque fueran malintencionadas o
erroneas sino porque no consideré que las personas tienen maneras de comprenderse a si
mismos, es decir, la construccién del conocimiento, en mayor o menor medida, se habia

tornado en un proceso cerrado hasta ese punto.

El lonko define su identidad a partir de dos procesos: primero a través de la herencia
genética, la sangre -lo bioldgico-, el apellido (como parte de una continuidad) y por
extension el llamado de la madre naturaleza (relacionado a la cosmovision y
espiritualidad). Segundo, a través de los procesos de aprendizaje y revitalizacion de
practicas culturales originarias y, a su vez, el establecimiento de relaciones orientadas al
fortalecimiento del sentido de pertenencia y la defensa de los derechos humanos,
aceptando al mismo tiempo, la paradoja que €l representa para los discursos fundados en
el proceso de araucanizacion de la Patagonia argentina. Por eso muchas veces, en
determinados eventos educativos, por ejemplo, realiza puestas en escena con la
indumentaria originaria y su conocimiento en el lenguaje, un acto simbolico que
representa ‘“Petu Mongeleifi”-referenciando a Erwin Goffman con La presentacion del
yo en la vida cotidiana, texto que expone a la vida social desarrollarse como un conjunto
de actores que representan diversos roles segin los escenarios en que se encuentran-. En
posteriores conversaciones, Rolando mencionaba que la identidad como tal pasa por
otro lado, es ahi donde la comunidad Nehuen Mulfufi se establece también como un
espacio que contiene y guia a toda persona que quiera aprender sobre la cultura
Mapuche-Tehuelche y ser parte. Sin ir mas lejos, participan personas de otras
provincias, otras nacionalidades, incluso de otras religiones, pero eso, es una

caracteristica propia de la comunidad originaria truncadense, donde la premisa es
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construir alianzas, relaciones armoniosas y amigables con todos los sectores posibles
comprendiendo la impronta politica que tiene, lo cual, no sucede con todas las

comunidades originarias.

Es por ello que las definiciones propias del otro, en este caso Rolando, implican
inevitablemente enfrentarse a cualquier entramado discursivo que niegue su relato. En
definitiva, las significaciones acerca de la identidad originaria provistas por el lonko
hicieron cuestionarme el recorrido conceptual, sin embargo, el conocimiento adquirido a
partir de las lecturas no fue invalidado, sino que se nutri6 y se retroalimentd. Por lo que
intentaba buscarle sentido a su definicidn de identidad, vivida, sufrida, transitada, para
mi es una categoria conceptual, para él es un campo de batalla diario en constante
resignificacion y reafirmacion. Es una “subjetividad de frontera” (Walter Mignolo,
2005) constituida por una doble conciencia al convivir e interactuar en ambos mundos:
el indigena y el occidental. En principio, una identidad marcada por la discriminacion e
imposicion de categorias identitarias a partir de los rasgos fisicos y, aunque su
trayectoria de vida haya empezado con la vida rural, hoy dista de ello. Tiene relevancia
porque actualmente es una categoria de legitimidad que imponen los discursos
hegemonicos con la cual se identifican a los “verdaderos indigenas”. Ademas, el

contexto es otro, teniendo en cuenta los procesos de autodeterminacion e
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interculturalidad —en referencia a los conceptos de la Confederacion Mapuche de
Neuquén que los define a partir de la horizontalidad del poder- es preciso afirmar que
los pueblos originarios tienen la necesidad y la practica de definirse bajo sus propios
términos, delineando sus propias reglas grupales. Entonces la elaboracion de categorias
conceptuales, en este caso, debe acercarse o mas posible a su forma de ver el mundo
(Tuhiwai Smith, 2008). Para ello, es necesario “dejarse afectar” como afirma Laura
Zapata (2014): “La identidad del antrop6logo/a es interpelada a cada momento por la
palabra indigena, que afecta, alterando, la perspectiva antropoldgica, encarnada en la

persona del antropélogo/a” (p.101).

Identidad argentina

Teniendo en cuenta la definicion de identidad originaria de Rolando -el cual la
describe en conexion a las fuerzas de la naturaleza de forma milenaria, es decir,
reconociendo la preexistencia de los pueblos originarios- le pregunté acerca de lo que
pensaba acerca de haber nacido en condicién de argentino, la nacionalidad impuesta.

- ¢ Te sentis argentino? ;Qué sentis de esa parte tuya?

Me respondio calmado, haciendo memoria. Era fines de los afos ’90 y la crisis

Rolando en su
franco en Chipre
durante su paso por
los cascos azules.

economica en Argentina lo condujo a buscar su futuro en la rama militar -infanteria de
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marina- porgue, en sus palabras, no habia otra cosa. Esta parte de su vida es la que
asocia a su condicién de argentino, aunque siempre afirmo su ascendencia originaria y
el mensaje de que todavia viven en todos lados que estuviese; el lavado de cerebro
nacionalista -como él describe- también lo constituyd como persona, es asi que su
construccién identitaria originaria fue paulatina. No respondio la pregunta como yo
queria, de manera directa y mas explayada, quizas porque fuera la primera vez que se lo
preguntaban o porque habia una desconexion o distanciamiento hacia esa parte de si,
aunque logré notar que suscito diversos cuestionamientos, porque €l forma parte de la
sociedad argentina que lo niega, oprime e invisibiliza, entonces supuse que él estaria
decididamente en contra; no respondio ni con un si, ni con un no. Me respondi6 con una
estrategia de lucha. En lecturas posteriores, confirmé que su respuesta se debe a un
vacio histérico de representacion a partir de un relato ambiguo de formacién identitaria,
propuesto por los estado-nacion, afectando asi su asociacion, en otras palabras, esa parte
de si que conforma su identidad y trayectoria de vida que nunca termina de cerrar, de
hacer ruido: “Pues la agencia de identificacion nunca es pura u holistica, sino siempre

constituida en un proceso de substitucion, dislocamiento o proyeccion” (Zapata en

Guber. 2014, p.101).

Otro aspecto interesante de su paso a través de las fuerzas armadas es su
constitucion como sujeto politico. ElI lonko me relataba también acerca de las
injusticias, violaciones a los derechos humanos que veia cuando particip6 de los cascos
azules e iban hacia otros paises, tales como Haiti, Chipre, Egipto, entre otros, incluso la
corrupcidn interna por parte de sus oficiales. Con una carrera militar y especializaciones
realizadas dentro de la infanteria, decidié darse de baja y responder el llamado de la
naturaleza, entendido por Liliana Ancalao como: “la intemperie es un lugar donde hay
que arriesgarse para poder recuperar el conocimiento, para vivenciar la experiencia”
(Exlibris, 2019); volver a los valores “norches” (parte de la ley Mapuche para el buen
vivir): persona que actla con rectitud, transparencia y sabiduria. La trayectoria en la
armada definié su activismo politico actual por los derechos humanos, por lo que

Rolando afirma no estar arrepentido por esa parte de su vida.
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Comunicacion originaria: la primera radio de pueblos originarios en Santa Cruz

En cuanto a uno de los objetivos especificos que se enfocaba en dar cuenta de las
herramientas comunicacionales de la comunidad sucedio lo siguiente: la primera
emisora de pueblos originarios en Pico Truncado vio la luz en junio 2017, pero, a los
cuatro meses, la comunidad sufrié un robo de equipos y vandalismo. No fue sino hasta
el 2021 donde se retoma el camino radial. Alli es donde mi intervencion se transforma,

en definitiva.

Me converti en operario de los programas Newen Curruf y Ayekantun. Junto con
Rolando Antilef y Alfredo Cabrera, otro integrante de la comunidad, en asociacion con
una organizacion local, comenzamos a transmitir todas las noticias sobre pueblos
originarios de la region y de otras partes del mundo, informacion que servia de puntapié
para discutir entre nosotros e intentar llegar a la audiencia desde la reflexion. Cabe
destacar que la intencion de la radio comunitaria era promover la decolonialidad a partir
del dialogo y el revisionismo historico, y, al mismo tiempo, relacionar en la medida de
lo posible las noticias con derechos humanos y una perspectiva critica. Teniamos
entrevistados relacionados a la cultura originaria y a los derechos humanos como Don
Ainqueo Eusebio -hablante local de mapudungun-, profesores relacionados a la ESI
(educacion sexual integral) y EIB (educacion intercultural y bilingle), abogados,
historiadores locales, autoridades politicas y trabajadores rurales. Resalto el enorme
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potencial politico que tiene el medio al permitir a las comunidades originarias ser
agentes de su historia y crear una agenda propia porque, por ejemplo, tuvimos la
oportunidad de entrevistar a Marcela Alanis, representante y coordinadora de EIB en
Santa Cruz, donde sostuvimos aspectos positivos de la modalidad, pero cuestionamos
otros, evidenciando que el sistema educativo provincial debe trabajar en conjunto con
las comunidades originarias para que esta sea una materia anual o se relacione
transversalmente con los programas educativos, no relegando el revisionismo histdrico

al 12 de octubre solamente.

El rol como operario surge a partir de una previa participacion que tuve
acondicionando computadoras para la comunidad, entonces, como alguien mas afin a
los dispositivos electronicos, me comprometi a aprender sobre programas de edicién de
audio y de transmision radial. Al mismo tiempo, la radio, como tal, era acompafada con
redes sociales y entrevistas televisivas por la necesidad en si misma de expandirse a
todas las plataformas disponibles para obtener la mayor visibilizacién posible. Dentro
del &mbito de redes sociales me hice cargo del disefio de los logos, la publicacién de los
programas radiales al estilo podcast, compartir historias y noticias relacionadas a los
derechos humanos, entre otros. Esta experiencia -sin planearlo- me permitio registrar
todas las actividades diarias de manera fluida y natural que surgian en nuestros
encuentros por un tiempo intensivo de dos meses. Los materiales audiovisuales
cumplian dos propositos, registrar las actividades de la comunidad para los intereses de
la misma y para los de mi investigacion. De todas maneras, a la hora del registro
audiovisual, definitivamente hubo una tension entre captar el momento, participar y

componer un plano de la mejor forma posible.

ADVERTENCIA
TUBERIA DI
PETROLEO

LLAMAR

AATEY N XA € (3 0 EIGINCE
¥ TE DE PETROLED
0800 - P9854

30



A su vez, utilicé cualquier elemento a mi alcance para usar como tripode (poseo
uno) porque noté que la parafernalia invadia y cohibia a Rolando. Situacion a la que me
Vi expuesto posteriormente al ser parte de la radio comunitaria y de la comunidad. Me
transformeé en un observador que es observado como uno mas del grupo, tanto para el
nosotros, como para un otro. No estaba seguro de formar parte de la cara visible dado
que conlleva determinadas responsabilidades en el espacio publico, ademéas de
experimentar -en menor medida- estereotipos y prejuicios por parte de otros grupos
sociales; de todas formas, resolvi que integrarme de esa manera iba ser la unica forma
de entender a mi protagonista principal y poder usar la cAmara de una manera constante

sin invadir el espacio.

En definitiva, la actividad radial afianzé mi posicion dentro de la comunidad y, a la
vez, las conversaciones acerca de cine e historia con Rolando posibilitaron que el uso de
la cdmara se torne natural. Incluso proponia el registro de algunos momentos con
determinados angulos y encuadres, lo cual yo accedia ya que lo encontraba
enriquecedor para el documental, ademas de que era concordante con el marco de
respeto con el que decidi orientarme. Sin embargo, debo reconocer que, para la
produccion audiovisual en si, es de vital importancia esclarecer y definir un punto de
vista y un rol especifico para quien se encuentra detrds de la camara; cuestion que si
sucedid durante la segunda etapa del trabajo de campo, en el que registré escenas con
ideas mas claras segun las necesidades del relato documental, dado que el contexto
habia cambiado, ejemplo de ello es la disolucién de la sociedad radial -no hasta hace

mucho se reinaugur6 otra vez de manera autbnoma-.

Limites difusos

- ¢Viste que es feo tener una cdmara siguiéndote? - me dice Rolando un dia que
concurrimos a un evento organizado por la comunidad originaria Newen Mapu (Caleta
Olivia) repleto de periodistas y camaras. Le respondi de manera afirmativa porque al
instante nos sentimos cosificados. Ambos tuvimos en mente que registrar a un otro, de
alguna manera u otra, y por los motivos o metodologias que sean, convierten al ser en
un objeto. En otras palabras, genera una sensacion de extrafieza, de percibirse por fuera
como un producto, de pensar si contestar acorde a lo pretendido 0 no, de cuestionarse

valores propios, por ejemplo, en mi caso, responder el porqué de mi presencia en aquel
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tiempo y espacio, si estd bien afirmar mi identidad mapuche siendo que soy “nuevo” en
el asunto y como lo hago, o si puedo ser una voz autorizada para los reportajes. Sin
lugar a dudas, una experiencia interesante que me tocé transitar mientras realizaba mi
propia investigacion. Nadie vuelve siendo el mismo después de semejante experiencia,
lo cual considero que tiene relevancia problematizar al momento de la recoleccién de
datos para la construccion del conocimiento cientifico. En palabras de Favret-Saada
(1990) traducido por Laura Zapata en Guber (2014) “Cuando uno es mas afectado, no

se puede registrar la experiencia; cuando uno esta registrandola no puede entenderla.

El anélisis tendra lugar s6lo mas tarde” (p.99).
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Indudablemente hubo un proceso de cambio desde que comencé la tesis, lo cual me
hace pensar si afecta, o afectd, la investigacion y la produccién final. Por ejemplo,
durante la ceremonia del solsticio de invierno, el cambio de ciclo que da la bienvenida
al ano nuevo mapuche “We Tripantu”, momento que habia afiorado vivir desde que

supe de su existencia, me encontré en la disyuntiva de registrarlo (si es que me daban

permiso claro) o de experimentarlo y guardarlo como una experiencia intima solo para

mi memoria. Hice ambas. ElI mismo, es una ceremonia que se celebra toda la noche en
vigilia realizando la rogativa (danza, baile y musica ancestral) hasta el momento del
“ngillipun” -una ofrenda personal y espacio de intimidad con los pu-nien “espiritus” de
la tierra-. Generalmente es preferible realizar el evento en cercanias del agua, sin
embargo, no todas las comunidades lo festejan de igual manera, depende del contexto y
del territorio. Es clave ser reflexivo en este punto dado que, debo admitir, solo queria
estar inmerso en la experiencia, por lo que -asi lo senti- se vio interrumpido por el acto
de registrar con la camara (el cual habia esperado un afio y medio para hacer). En
palabras de la autora Valentina Stella (2018) “EI momento metodoldgico o la situacion

etnogréfica resultd en la vida real una relacion en la que me comprendi mejor a mi mismay en

la que pude entender el acontecer cotidiano desde perspectivas que antes no tenia, desde

’

miradas que empezaron a estar atravesadas por las opiniones y percepciones del “Otro’
(p.51). En sintesis, me sucedio algo similar por lo que fue complejo separar ambos

mundos, el de estudiante-investigador y el de ser parte de la comunidad.
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El acto politico del montaje

¢Qué cosas dejo adentro y cudles afuera en la edicion? ;Por qué motivo? ;Motivo
personal, por el bien de la comunidad en si, o por el bien de la representacion de los
pueblos originarios en general? El montaje es el proceso de postproduccién por el cual
se le da forma a todo el registro audiovisual capturado hasta el momento. Por dar un

ejemplo de la dificultosa tarea de incidir activamente sobre una produccion audiovisual:

en varios registros aparece mi voz y mi persona, y ante la tentativa de eliminarlos o de
editarlos de alguna forma en que no me encuentre en el mismo, opté por incluirme. Esto
es, dar cuenta al espectador de que el sujeto estd siendo captado por el lente de la
camara y es consciente de ello y que lo que se muestra no es a un otro, sino que, es
producto de la relacion entre el documentalista y el sujeto documentado. Al mismo
tiempo, traté de no saturar el documental con imagenes de pueblos originarios antiguos
(con la idea de representar solo las huellas del pasado en el presente). Es una tarea que
tiene procesos complejos, entre ellos, renombrar archivos para maximizar el orden,
recortar los crudos, limpiar la imagen y el sonido, ver qué material se puede utilizar y
cuél no, pero por sobre todas las cosas, es una etapa de complejidad intelectual dado por

sus implicaciones politicas.

Al momento de visualizar todo el material no tenia claro por donde empezar asi que
fue vital ver otros documentales para analizar las estructuras narrativas y, a su vez,

también precisar la guia de mi director de tesis. Resolvimos por estructurar los registros
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en ejes tematicos: introduccion-presentacion, trabajo, espiritualidad, identidad, We
Tripantu (afio nuevo). La razén de ser de tal estructura, es dada por el orden que genera
a la hora de editar las escenas para crear secuencias de sentido. La complejidad devino
no por razones técnicas en su mayoria, sino de coherencia y cohesion del texto
audiovisual. La cadena de significados. El primer corte del documental tuvo muchas
dificultades, motivo por el cual, luego de las correcciones pertinentes realizadas por mi
director de tesis, continué con el registro necesariamente. Existian incoherencias entre
escenas y secuencias, inconsistencias en la unidad estética, negacion del registro sonoro,
decisiones estéticas injustificadas; y, creo que eso es el error mas grave, ser incapaz de
justificar las decisiones de ese montaje. De todas formas, fue un ejercicio Util para la
reinterpretacion de los registros audiovisuales. Al mismo tiempo, en relacion a las
decisiones tomadas durante la edicion, en palabras de Carmen Guarini (2010) el registro
estd condicionado. Con esto me refiero a que el proceso de montaje fue observado por
Rolando, pero no porque me condicionaba a hacerlo, sino porque es lo que decidi en
orden de continuar con el marco de respeto hacia el otro y su imagen, ademas de que
podia contribuir creativamente. En relacion a ello, teniendo en cuenta el impacto que
podria tener la pieza audiovisual, hay cuestiones que decidi no representar, como su
paso por un partido politico de la localidad dado que podia tener consecuencias
negativas sobre sus relaciones interpersonales con el partido y su trabajo. Asimismo, la
incorporacion de registros del lonko deviene de pensar al sujeto urbano como
consumidor y productor de imagenes y, la intencion es de poner en valor a las
producciones del otro dentro de un marco de relaciones de poder simétricas, ademas del
valor histérico invaluable que poseen. Rolando afirma pertinentemente acerca de las
posibilidades que pueden aportar los materiales audiovisuales para los propios pueblos
originarios, en sus palabras: “ya no estan hablando de nosotros sin nosotros” -por lo

que considero que esta etapa del producto audiovisual respeta a sus representados-.

Volviendo al montaje, incluyo nociones de Sergei Einsenstein, para esclarecer el
proceso creativo. EI montaje es comprendido como la etapa de produccion-intervencion
sobre el material audiovisual donde la yuxtaposicion de acciones, tension, contenido,
orden, tiempo y espacio crea un concepto, crea un significado. Cada objeto en si mismo

tiene un significado, y en su suma, tiene otro:

Eisenstein establece que se pueden encontrar potencialidades del desarrollo de la

dialéctica en cada fragmento mdvil de montaje, en la imagen en movimiento, en las
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combinaciones emotivas y cadenas de asociaciones psicologicas y en la liberacion de
toda accion mediante la definicion de tiempo y espacio como yuxtaposiciones de

significado puramente simbolico. (Velasco, Rocio. 2011. p.73).

Por tanto, existe un punto de vista politico en la construccion del lenguaje
cinematografico que identifica al colectivo como los protagonistas, en este caso,
Rolando representa y sintetiza el sujeto colectivo como resultado material de la historia
y la conformacion de los estado-nacion y sus acciones hacia los pueblos originarios.
Mas en detalle, en relacion a las operaciones del montaje como productores de sentido,
la secuencia sobre la trayectoria militar del protagonista en la que realizo una sintesis de
recortes de diarios, transiciones de tinta, sonidos de viento, musica ambiental con notas
disonantes, entre otras cosas, es para formar el concepto de paradoja dada entre el
lonko, como parte de esa maquinaria militar, que en el pasado cometié un genocidio
contra los pueblos originarios, contra su pueblo. En el mismo sentido, usé una estética
blanco y negro para representar la secuencia sobre el cuidado del medio ambiente -
empieza en el minuto 19:00- que en mi punto de vista refleja dos aspectos: seriedad y
dos opciones posibles, continuar de la misma manera o0 no. La misma abarca tomas de la
contaminacion en el espacio del sujeto, musica ambiental lenta con sonidos modernos
(ejecutada con un teclado-6rgano eléctrico) y, a modo general, una yuxtaposicién de
imagenes y sonidos que expresa la intervencion de la “civilizacion” en el espacio del
“barbaro”; secuencia donde Rolando explica su punto de vista sobre la modernidad y

SUS rezagos.

Por otra parte, debo mencionar una escena -desde el minuto 25:26- donde el lonko

36



relata una nota de Domingo Faustino Sarmiento, la cual representé desde el montaje con
un grupo de televisores (medios de comunicacion) difundiendo el mensaje de
“Civilizacion y Barbarie” con la voz de Rolando -para dar més tension- y, el concepto
mas importante, Sarmiento como la Unica persona que tiene vision u ojos descubiertos,
representando el poder asimétrico; aquel que todo lo ve, “Dios”, contra los mortales,
limitados por su mortalidad y la omnipresencia del poderoso. Puede tener otras capas de
lectura, por ejemplo, siguiendo el texto biblico, Salmos 135:16 “Tienen ojos y no ven
(...)”, puede ser interpretado como una metafora que afirma que el racismo y
etnocentrismo no le permite aceptar al otro, lo enceguece, pero eso es a libre

interpretacion. En palabras de Umberto Eco, depende de la nube de interpretacion.

Por ultimo, para representar el materialismo dialéctico desde el montaje, creé la
secuencia que expresa la idea de mi proyecto de tesis, la cual es el resultado de la
confrontacién entre el punto de vista hegemonico y el contrahegemonico acerca de la
identidad de los pueblos originarios, y discriminacion en general. Cerca del final
recopilé distintas voces, tanto de periodistas como politicos y de distintas épocas, que
hablan acerca de la identidad argentina, latinoamericana y originaria en yuxtaposicion
con tomas del espacio (representado en las afueras de Pico Truncado, el campo desierto
sin personas, pero si con las huellas de la civilizacion), sonidos de viento, y la
interpretacion en guitarra de Vidala Dolorosa por Atahualpa Yupanqui. Con esto, quise
sintetizar y expresar los conflictos con los que deben lidiar los pueblos originarios a
través de la historia, la constante discriminacién que existe, su deslegitimacion, la
vigencia de las ideas sarmentinianas de civilizacion y barbarie, entre otras. Su
recopilacion en un montaje ritmico, en su conjunto, expresa la idea de repeticion en
distintas voces y, por lo tanto, de hegemonia -por mas que existan voces disonantes en
el medio-. Lo que creo que tiene mayor relevancia en esta secuencia es la sensacion que
deja en el espectador, una sensacion de desesperanza y desazon. Pero, las notas “felices”
del final de la cancion junto a la voz del lonko diciendo “Petu Mongelein: aln estamos

vivos” es utilizada como factor de alivio para la audiencia, de lucha, de esperanza.

En definitiva, el proceso de montaje estuvo orientado a una bdsqueda estética que
sea consecuente con el discurso de Rolando, su historia de vida y acciones registradas,
es decir, una relacién coherente entre la imagen y la forma de representarlo, ello, a partir
de una intervencion artistica sobre el registro audiovisual. Representar la historia pasada

a partir de las huellas del presente. Como asi también, mediante la representacion,
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incluir mis objetivos especificos del proyecto de tesis (como guia para la produccion y

el montaje).

Los interrogantes fueron encontrando respuestas

Durante el proceso de investigacion, los
objetivos especificos fueron un motivo de
consulta ~ permanente, una  guia
indispensable al momento de formular
preguntas durante las entrevistas Yy
charlas casuales y, al mismo tiempo,
como productores de ejes tematicos
durante el montaje. Por ello, participé en
todas las actividades posibles, como de
los eventos virtuales a los cuales me
invitaba Rolando, conocer sus amistades,

compartir cumpleafios, trabajos

informales, suefios, charlas de tematicas

ajenas, en teoria, a los pueblos
originarios; todo lo que se pudiera compartir. Entre eso, pudimos asistir a un Futa Traun
(reunidén grande) con otras comunidades en la localidad de Sarmiento. Me permiti6 dar
cuenta que las comunidades no son iguales entre si, sino que tienen distintas normas que
regulan la vida social dentro del grupo, por ejemplo, no todas son abiertas al publico en
general, algunas practican jerarquias y roles que deben respetarse férreamente, dentro de
lo posible la participacion con vestimentas ancestrales, y lo que mas captdé mi atencion,
oponerse y diferenciarse de la identidad y pensamiento “winka” (peyorativamente
significa extranjero, blanco, invasor). Por otro lado, Rolando pudo profundizar su
historia familiar a través de la memoria oral. Conocié otro participante de la reunion que
afirmo6 que su madre conoce la historia de su bisabuelo materno, el lonko Antilef que
tenia dos esposas, aunque no pudo descubrir mas de su pasado familiar dado que tiene
gue concretar una visita a la zona rural en que vive la sefiora de avanzada edad. Cabe
aclarar que por las reglas de la comunidad anfitriona no pude hacer registros

audiovisuales.
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En cuanto a la reflexion de Rolando sobre su propia identidad sostengo la
importancia que adquiere la espiritualidad como prisma desde el cual Rolando se
observa a si mismo, el llamado de la madre tierra, como afirma durante el documental,
como un factor determinante para la resignificacion de su trayectoria de vida y como
elemento constitutivo que brinda sentido a sus acciones y discursos. Porque los
fenotipos y la ascendencia familiar no constituyen por completo su busqueda identitaria,
sino que el protagonista es orientado por una conexion espiritual con el territorio y los
antiguos que la habitan (como se llama afectivamente a los antepasados), una
orientacion ética de reivindicar los derechos humanos, ademés de promover el
revisionismo historico que lo implica como resultado contradictorio y paraddjico de
ello. En definitiva, lo entiendo como parte de un entramado discursivo que orienta su
construccién identitaria. Podria ser definido como un proceso de reconstruccion
identitaria, en el marco de la autodeterminacion, donde se re-semantiza la ascendencia
biolégica como punto de partida en conjunto con la subjetividad, la trayectoria de vida y
la espiritualidad como sentido de orientacion de las acciones en relacion al aprendizaje
de précticas culturales indigenas que los distingan de otro grupo social sin ser una
categoria cerrada, sino que incluya a otros agentes sociales como una estrategia politica
de lucha dentro de un contexto que demanda e impone criterios de legitimidad, dados
por la negacién de los derechos humanos indigenas como estrategia politica clave en

relacién a los intereses econdmicos sobre el territorio. En palabras de Liliana Ancalao:

Es todo un ejercicio de descolonizacion en si mismo el que hacen quienes deciden
emprender este camino de regreso. Lejos de ser una operacion automatica,
esta restauracion de la lengua, de la memoria y de la cosmovision, es un largo
camino que se va cumpliendo por etapas, en distintos momentos de la vida, con esfuerzo
e insistencia, que necesariamente transforma a los y las poetas que lo inician. (Extremo
sur, 2020)

En relacion a la produccion de sentido, la comunicacién mediatica especificamente,
observé la relevancia que tienen las redes sociales para comunicar un discurso
alternativo, que de otra manera quizas no podria hacerse. A su vez, el lonko también
posee una cercania con algunos periodistas locales, el cual facilita la comunicacion de
sus actividades, pero, y he ahi el problema, las entrevistas solo se limitan a eventos
puntuales y no a profundizar otras cuestiones. Al mismo tiempo, por falta de

conocimientos técnicos y de recursos humanos y econémicos, llevar a cabo un proyecto
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de comunicacién comunitaria resulta insostenible al largo plazo lo cual pude evidenciar
con el proceso de poner en funcionamiento la radio “Newen Curruf”, es por ello que el

suefio de compartir la voz propia muchas veces se siente como una utopia. La
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ROLANDO ALVAREZ - VOLUNTARIADO KETRO WINCUL
CELEBRARON EL SOLSTICIO CON LA COMUNIDAD .
MAPUCHE-TEHUELCHE S~

contrahegemonia se realiza en un contexto econémico adverso, coloquialmente, “se

hace como se puede”.

Conforme a los discursos hegemonicos, Rolando Antilef me relaté cémo fue su
proceso, en primera instancia, de discutir abiertamente y defender la causa indigena
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cuando fuera necesario, coloquialmente, ir al choque. Un ejemplo claro acerca de la
ignorancia y racismo generalizado con la cual Rolando tiene que lidiar cotidianamente,
puedo sintetizarlo en dos anécdotas. La primera se trata sobre una maestra que se acerca
en medio de un cumplearios, mientras de casualidad surgié como tema de conversacion
los pueblos originarios, y le dice: - “;Sabia que los mapuches en verdad son de Chile?”.
La siguiente anécdota se desenvuelve cuando el lonko era delegado gremial petrolero,
un compafiero le dice: “Roca se quedd corto”, en tono de “chiste”. Actualmente
entiende que cada persona tiene su proceso y un punto de vista inculcados por
determinadas instituciones educativas y medios de comunicacion, por lo que las
estrategias adoptadas para luchar contra los estereotipos y los discursos hegemdnicos
son avanzar de a poco y crear, al mismo tiempo, asociaciones con diversas
organizaciones sociales generando actividades abiertas a todo el publico, “darse a
conocer” como ¢l menciona. Al mismo tiempo, enfatiza su incomprensiéon hacia el
desconocimiento, desinterés o negacién que tienen los habitantes de Pico Truncado con

respecto a su ascendencia familiar originaria.

Por altimo, la reivindicacion de los derechos humanos de los pueblos originarios es
un frente de lucha amplio para la comunidad; especificamente, en relacion al &mbito

educativo dentro del marco de la EIB (educacion intercultural y bilingle), invitan a
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participantes de la comunidad -generalmente a Rolando y Eusebio Ainqueo- para
compartir con las nifieces diversos topicos de los pueblos originarios. Sin embargo,
como me comentaba Rolando, siempre supervisado por los profesores para no
“politizar” las charlas; cuestion que fue distinta con una de las ultimas actividades en
que participo el lonko a finales del 2021. La misma fue organizada por la materia de
Comunicacion e historia del 4to afio del Juan XXIII (escuela semi-privada catdlica) y
tuvo como proyecto anual la investigacion de diversas aristas relacionadas a pueblos
originarios la cual estuvo acompafiada en su tramo final por Rolando e incluso Marcelo
Valko, reconocido historiador, a través de zoom. Es por ello que considero el contacto
con el &mbito educativo como un frente de lucha pertinente que apuesta al largo plazo.
Tengo que aclarar que no fue posible cubrir la mayoria de estos eventos por el contexto

de pandemia, pero, con el registro de la comunidad, pude visibilizarlo en el documental.

La justicia como horizonte

Entendiendo la construccion de la otredad desde el neomarxismo, es tener en cuenta
que las diferencias existen a partir de las relaciones sociales histéricas y no
intrinsicamente, considero que: “El Nosotros no s6lo se apropia de algo, sino que,
ademas, participa activamente y a veces de modo determinante en la conformacion de
los atributos del “otro”. Los atributos del “otro” son coproducidos por la relacion
Nosotros-Otros.” (Bolvin, Rosato, Arribas, 2004; p.104) Es decir, mi posicion como
investigador-comunicador en este tema es totalmente consciente desde el punto de vista
del que habla producido con el sujeto representado. Es un relato documental que
representa un fragmento de realidad, donde los elementos del mismo existen mas alla de
su realizacion; recupera elementos de la ficcion en funcion del discurso que se quiere
representar. Es preciso tener en cuenta que desde el momento en que se comienza a
registrar, ya existe una operacion de sentido, el ojo subjetivo, y la funcion de la
comunicacion, en este caso, esta mediada por la intencionalidad de “hacer justicia” -en
términos de la autora Ana Amado en “la Imagen Justa” como forma de reivindicacién
de los derechos humanos-. Parte de un compromiso ético que no separa a los
protagonistas de su contexto actual y pasado, sino que, desde el proceso de montaje,
reconstruye una realidad dada por las huellas de los hechos histéricos, como la
Campaniia del Desierto y la Pacificacion de la Araucania, a partir de las trayectorias de
vida y el discurso de las personas afectadas por los mismos en el presente, es decir,

42



representar lo macro social desde lo micro social. Como afirma el autor Juan Carlos
Arias (2010) “El documental no se basa, entonces, en un ejercicio de registro o de
representacion directa del acontecimiento, sino en un montaje que coloca juntos
elementos que permiten mostrar una singularidad no visible” (p63). EI documental que
produje no es lo real, sino que es una representacion de una realidad en relacion a un
discurso politico, éticamente necesario, enmarcado desde la contra-hegemonia en un

contexto adverso para los pueblos originarios.

La necesidad de un material audiovisual de estas caracteristicas radica en formar
parte del entramado discursivo que se posicione frente a la representacion hegemonica
del pueblo mapuche y tehuelche como consecuencia de los hechos histdricos pasados,
teniendo en cuenta la relevancia de la imagen omnipresente en el entorno actual; en
palabras de Ana Amado (2009) la justicia es un deber ser del género documental: “La
exigencia de una representacion ética por un pasado traumético y un presente
conflictivo” (en Visconti, 2010. p. 226).

L
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Monumento y placa conmemorativa situada en las afueras de Sarmiento, Chubut.

Fotograffas capturadas durante el viaje con Rolando al Futa Traun.
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Conclusiones

Para investigar las reflexiones acerca de la identidad y la cultura Mapuche-
Tehuelche en el entorno de Pico Truncado y los discursos relacionados, me basé en la
historia de vida y cotidianidad de Rolando Antilef. Fueron cuatro meses en los que
estuvimos reunidos realizando diversas actividades relacionadas a la cultura originaria,
mantenimiento del espacio comunitario, programas radiales, entrevistas informales,
charlas y mates, en todo momento, casi siempre registrandolo con la camara. No
solamente lo que decia de si mismo, sino lo que hacia, para potenciar su relato. La
metodologia etnogréfica giré en torno a indagar la historia de vida del lonko como
representativa de los hechos que afectaron a los pueblos originarios en su contacto con
el winka (extranjero). La re-construccion de su historia vino después, en el momento del
montaje; es ahi donde se materializd un fragmento de la realidad del protagonista, a
partir de ordenar y jerarquizar mediante una estructura de sentido que dé forma a su
accion-relato. Al mismo tiempo, en orden de representar la identidad de Rolando, la
estética documental fue construida a partir de ejes tematicos y representada a partir de la
imagen poética, la representacion de la subjetividad del protagonista por medio de la

imagen y, a su vez, la construccion de conceptos a partir de la unidad estética.

Con respecto al concepto de hegemonia propuesto por Antonio Gramsci (2014),
observé la penetracion que tienen los relatos relacionados a la pureza racial tanto de
agentes del Estado, como diversas organizaciones sociales, incluso de participantes de
comunidades originarias. Dicho concepto refuerza instancias de dominacién de un
grupo social sobre otro. Esto -ampliamente debatido con Rolando en relacién al
concepto de identidad- pude observarlo en la negacion de la doble adscripcion
identitaria por parte de integrantes de las mismas comunidades, en el cuestionamiento
por parte de entidades educativas de la localidad, en fuentes informativas de la region y,
asimismo, una suerte de discriminacion invertida (de adentro para afuera) al cuestionar
0 negar la participacion de personas de otro lugar, con otro color de piel o sin
ascendencia originaria evidente; un conjunto complejo de significaciones que precisa
trabajarse. Aunque, parte de ello lo pude anticipar en base a la serie audiovisual
“Kulmapu” (2014) (serie audiovisual documental chileno) donde se preguntaban: ““;Qué
significa hoy ser Mapuche?”. Es una pregunta mas profunda de lo que creia, porque es
un cuestionamiento que atraviesa todo el accionar indigena por parte de la mayoria de

los sectores sociales y, valga la redundancia, por parte de los mismos integrantes de las
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comunidades originarias. No considero que esto sea una respuesta definitiva, pero puede
aportar a ella. De todas formas, debe entenderse en un contexto donde los eventos
histéricos han dejado una profunda huella, tanto en las relaciones sociales, como en los
discursos como en el imaginario social. Algunas de estas observaciones se encuentran
conceptualizadas en el escrito de Valentina Stella y Ana Ramos (2019) acerca de las
construcciones identitarias indigenas impuestas por los Estados provinciales.
Justamente, pude observar como el discurso hegemonico acerca de las formas legitimas
de ser indigena afecta a Rolando, esto se debe a que no se encuentra dentro de los
margenes impuestos; no es considerado como un “indio real” por ser una persona que
vive en un entorno urbano, por no vestirse con ropas originarias, o incluso por el uso de
celular, entre otras, un condicionante que afecta sus derechos y la legitimidad de sus
discursos. “Un sistema de dominacion no puede ser nunca pluralista” afirma Adolfo
Colombres (2010; 26).

Ampliando lo anterior, la autora Tuhiwai Smith (2016) afirma que la distancia

conceptual al momento de investigar es una manera de representar objetividad, en ese
sentido, la inclusion del concepto de interculturalidad desde la mirada de los pueblos
originarios (Propuesta para un buen vivir de la Confederacion Mapuche) no es
casualidad. Durante el proceso de investigacion la cercania conceptual me brindo
herramientas para comprender mejor a las personas que iba a estudiar-registrar, en este
caso a Rolando Antilef, persona cuya trayectoria de vida lo ha llevado a transitar
diversas organizaciones, desde la iglesia catolica hasta una empresa petrolera. En ese

sentido, comprendi que la nocion de interculturalidad es mucho mas abarcativa que solo
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el aspecto cultural de la identidad. Refiere a un deseo y una necesidad urgente de que
las relaciones de poder sean mas equitativas; es un concepto que se caracteriza por su
transversalidad como ordenador de las acciones de los pueblos originarios. Es por ello
que cuando las comunidades van por fuera de lo establecido y cuestionan determinados
hechos sociales o discursos, incomodan a ciertos sectores sociales. En consecuencia, las
instituciones estatales los “incluye” solamente en el ambito cultural donde no generan
asperezas, cuestionando las trayectorias personales como calificativos de legitimidad sin
entender el contexto, negando las intervenciones en los relatos historicos y

obstaculizando su devenir como sujeto politico.

Por ultimo, al haber participado de manera activa (y continuar participando mas alla
de esta produccidn) considero que el documental etnogréfico y social representa solo
una fraccion de la realidad de los pueblos originarios y las problematicas por abarcar, es
por ello que futuras investigaciones podrian ir dirigidas a intervenir directamente en las
comunidades con proyectos pensados en la visibilizacion -del trabajo que ya se realiza
en algunas comunidades- y/o pensar la forma de trabajar de manera conjunta con otras
entidades para potenciar la lucha, asimismo, producir audiovisuales que fusionen el

documentalismo con otros géneros que se centren en el presente y el futuro de las

comunidades.

En conclusion, la construccion identitaria
Mapuche-Tehuelche en Pico Truncado es un
proceso en constante devenir, caracterizado por
su impronta politica que comprende a las
trayectorias personales como parte de un
contexto histérico de lucha y el reaprendizaje de
pautas culturales ancestrales, como asi también,
la necesidad de conformar alianzas con otras
organizaciones sociales y estatales, y, el trabajo
con redes sociales y medios locales para lograr
. una mayor visibilizacion. A su vez, el registro
audiovisual como herramienta de la metodologia
etnografica es, no solamente un dispositivo que
capta una accion o un discurso y los revive cada
vez que el mismo sea reproducido, sino que es
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un medio, en conjunto con el montaje como momento decisivo de intervencion, que
brinda la oportunidad de construir relaciones, de reescribir la historia, de ejercer la
praxis para el cambio social, de aportar a la memoria y la justicia, de narrar las
experiencias del otro en relacion al nosotros construido; un instrumento politico que

ofrece la oportunidad de eternizar la lucha a través de la imagen.
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